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HETERODOKSI BiR INANC OLARAK ALEVILIK
ALEVISM AS A HETERODOX BELIEF

M. Zeki DUMAN®

Ozet:

Bu makale, Alevi kimligi {izerine sosyolojik bir degerlendirme cabasini
icermektedir. Burada oncelikle Alevi inancinin teolojik temelleri ve bu temellerin
tarihsel ve kiiltiirel gergekligi, 6zelde de Tiirk Aleviliginin kimligi ve Siinni gelenek
kargisinda elestirel tutumu {izerinde durulmustur. Alevi ve Siinni mezhepleri
arasindaki tarihsel/kiiltiirel catigmalar, Aleviligin sadece heterodoksi bir mezhep
kiiltii olmadigini, ayn1 zamanda kendine 6zgii degerleri, ritiielleri ve inanglari olan,
tarihsel olarak da gii¢lii bir gelenek ve mirasi barindiran bir yasam pratigi oldugunu
gostermektedir.

Nitekim Tiirkiye’de yasayan Alevililer, kendilerini her ne kadar dini bir
kimlikle tanitmaya ¢aligsalar da, muhalefet anlayislari, mevcut siyasal diizene kars1
tutumlari, siyasal tercihleri ve oncelikleri agisindan dini kimligin 6tesinde bir
varolus bi¢imini ortaya koymuslardir. Bu varolus bigiminin neler icerdigi, 6zellikle
de Aleviligin tarihsel kokeni, kiiltiirel kimligi ve en 6nemlisi dinsel goriingiilerinin
neler oldugu sorulari, bu makalenin baglica konularini olusturmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Siinnilik, Ortodoksi, Heterodoksi,
Halk inanislar:.

Abstract:

The article contains an effort for a sociological assessment of an Alevi
identity. Here, first the theological pillars of the Alevi belief and the historical and
cultural reality of these pillars, and in detail the identities of Turkish Alevis and their
criticizing behaviour against the Sunni tradition are mentioned. The
historical/cultural conflicts between Alevi and Sunni sects demonstrate that Alevism
is not only a heterodox cult of sect, but also a life practice containing strong customs
and legacies historically, having its own values, rituals and beliefs.

However, it can be said that the Alevis living in Turkey, despite their efforts
to present themselves with a religious identity, they try to exhibit an existence by
their opposition concept, manners towards the current political order, political
choices and initiatives; apart from this religious identity. What this existence
includes, especially the historical roots of Alevism, its cultural identity, religious
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phenomena and most importantly their political expectations constitute the main
subjects of this article.

Key words: Alevism, Bektashi, Sunni, Orthodox, Heterodoks, People’s
Believes.

Giris

Alevilik, gerek tarihi ve toplumsal formasyonu, gerekse inang ve
ritielleri bakimindan Tiirkiye’de ©nemli bir kesimin dini inancim
olusturmaktadir. Bu dini inancin teolojik onciilleri, resmi Islam tarafindan
her zaman elestiri konusu yapilmgtir. Ozellikle Siinni mezheplerin islami
sahiplenme ve kendileri digindaki her tiir inanci sapkin olarak goérme
anlayisindan Alevilik de nasibi almigtir. Doktriner diizeyde yasanan
tartismalar ve tarihte yasanmis bazi trajik olaylar, Aleviligi Islam inancinin
farkli bir yorumu olma veya bir mezhep ve tarikat olarak kendisini var etme
olanagindan mahrum biraknustir. Oysa biliyoruz ki Islamiyet, akait kurallari
disinda 6zellikle de muamelat konularinda son derece esnek bir din
anlayisini icermistir. Nitekim mezhep ve tarikatlar, bu esnek anlayigin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmiglardir.

Islam, ¢ok genis cografyalara yayildikca ve farkli kiiltiirlerle
karsilastikca daha fazla yorumlanmaya ihtiya¢ duymustur. Bundan dolay1 da
degisik yorumlar ve bu yorumlara bagh farkli inan¢ bigimleri meydana
gelmistir. Ancak, Alevilerin Islam dininin temel ilkeleri konusunda farkl1 bir
teoloji gelistirmeleri ve ibadet konusunda konformist bir tutum takinmalari,
¢ogunlugu Siinni mezhebi olusturan kesimler tarafindan dislanmalarina da
yol agmistir. Bu dislanma pratigi, Aleviligin bagli basina bir mezhep veya
tarikat olmaktan c¢ikarak, adeta bir bagkaldirma, bir isyan ve bir eylem
felsefesi gelistirmelerine sebebiyet vermistir. Icerigi dinsel 6nermelerden
ziyade sekiiler oncelikler tasiyan bu felsefe, zaman iginde bir ideolojiye
dontisme tehlikesini de yagamugtir. Ciinkii Aleviligin esasini teskil eden dini
inanglarin, hem yasama hem de yasatilma noktasinda ¢ok énemli engellerle
karsilastig1 bilinen bir gercektir. Burada, bu engellerin hangi siireclerle ve
hangi tiir dinamiklerle olustugu ve olusturuldugu sorusu/sorunu énemlidir.

Tiirkiye’de Alevilik, sadece dini veya mezhepsel bir sorun degildir.
Tarihsel siire¢ i¢inde ciddi bedeller 6demis olan ve dini oldugu kadar politik
talepler de iceren bir inang¢ sistemidir. Gergekten de Tiirkiye’de sayilar
milyonlar1 bulan ve 6zellikle Osmanli déneminde biiyiik baskilara maruz
birakilmis olan bu toplumun sorunlart ve beklentileri ¢ogu kez goz ardi
edilmistir. Aleviler kimdir? ve ne istiyorlar? Sorulari, erken cumhuriyet
doneminden giiniimiize kadar siirekli giindeme gelmis olmasina ragmen bu
soru(n)lara cevap vermek ve ¢oziim bulmak konusunda gerekli adimlar
atilmamistir. Ciinkii s6z konusu sorun, siyasiler tarafindan insan haklar1 ve
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temel Ozgiirlikler noktasindan ziyade salt bir mezhep olayr olarak
goriilmiigtiir. Ayrica, sorunun devamindan prim yapan ve Aleviligi
Islam’dan tecrit etmeye calisan bazi kesimlerin olmasi da ¢oziimii
zorlagtirmistir,

Aleviligi, bir inang sitemi ve yasam bi¢imi olarak kokeni 13. Yiizyila
kadar dayanan, dini igerigi yaninda geleneksel kiiltiirden de izler tasiyan,
resmi sOyleme, egemen ideolojiye ve hakim inanca kars1 muhalif bir gelenek
olugturan, hem din dis1t hem de dini 6geleri iginde eriten bir inanglar ve
pratikler manzumesi olarak gormek gerekir. I¢inde son derece senkretik bir
yapiyt barindirmasi ve gittigi her yerde bunu daha da genisletmesi,
Aleviligin dogal olarak merkezden wuzaklasarak periferi bir konuma
diismesine neden olmustur. Bu tarihsel gergekligi en fazla Osmanli
donemindeki Aleviler- siirekli dislanmak suretiyle kirsal alanlarda ve
daglarda yasamaya mecbur birakilmalari-yasamustir.

Her imparatorlukta oldugu gibi Osmanli’da da c¢ok kiiltiirlii bir
toplumsal yap1 s6z konusuydu. Kendi inan¢ ve kimliklerini koruyarak
yasayan bu topluluklar, ylizyillar boyunca Osmanli’nin hakimiyeti altinda
kaldilar. Ancak Alevilik, resmi Islami’n diginda sapkin bir inang sistemi
olarak telakki edildigi i¢in basta yoneticiler olmak {izere halk tarafindan da
pek sempatik bulunmamus, hatta Islam’m 6ziinii bozduklari, dine, din dis1
gelenek ve hurafeler kattiklari icin rafizi olarak degerlendirilmislerdir.
Cumbhuriyet donemine geldigimizde bu durumun degismeye basladigini,
Aleviligin 6zellikle devletin kurucu kadrolart ve yoneticileri tarafindan
saygin bir itikat olarak karsilandigini biliyoruz.

Laiklik ilkesinin, yeni devletin ana felsefesi ve resmi ideolojisi olmasi,
rejimin sekiiler ve rasyonel bir temele dayanmasi, kokeninde bu ilkeleri
barindiran Alevilik inancinin bir nebze de olsa devlet katinda kabul
goérmesine vesile olmustur. Boylece devlet eliyle mesrulastirilan Alevilik, bu
donemden sonra oOzellikle sehir merkezlerinde yayilmaya, Alevilerin de
koylerden kentlere dogru go¢ etmeye basladigimi biliyoruz. Aleviler
acisindan Atatiirk, adeta kurtarici bir figlirdiir. Evlerinin baskoselerinde Ali
ile birlikte Atatlirk resmi asmalarinin nedeni de budur. Atatiirk’iin
Olimiinden sonra muhafazakar partilerin (Demokrat, Adalet Partileri)
iktidara gelmesi, Aleviler acisindan sikintili bir siire¢ baslatmis, sisteme
entegre olma ve kurumlara niifuz etme donemleri de sona ermistir.

Konuyu ortodoksi ve heterodoksi baglaminda ele alirsak, sliphesiz ki
Alevilerin sunilige, Stinniligin de Alevilige iligkin besledigi yargilarin hi¢ de
sebepsiz olmadig1 goriilecektir. Ciinkii heterodoksi, modern toplumlarin bir
gercegidir. Modern toplumlar, siyasal anlamda yeni bir devlet ve toplum
diizeni tesis etmeye calisirken bu sistemin diginda kalan, sisteme dahil
edilemeyen veya kurulu diizene muhalefet eden bir heterodoksi sorununu
yaratmigtir. Pre-modern toplumlarda boyle bir sorun s6z konusu degildi. Zira
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modern Oncesi devletlerde bir ortodoks veya heterodoks durumu
yasanamamustir. Devlete vergi ve asker verildigi siirece herkesin kendi
kiiltirini yasama hakki vardi ve devlet, bu hakkin kullanilmasina
karigsmazdi. Toplumsal ve sinifsal farklilasmanin ve etnik ile dinsel ayrimin
olmadig1 bu toplumlarda sadece doxa vardi.

Modernitenin siyasal drgiitlenme bi¢imi bilindigi gibi ulus-devletlerdir
ve Ulus devletler, belli bir kiiltiiriin hegemenyasina dayanir. Burada, alt
kimlikleri egemen kiiltiir icinde eriten, tiirdeslestirici toplum yaratma
konusunda her tiir aract kullanmakta higbir sakinca gérmeyen bir devlet
aklindan sz ediyoruz. Imparatorluklardan farkli olarak tek bir kimlik
temelinde kurulan bu devletler, toplumun ana gévdesini olusturan iist kimligi
dayatmak suretiyle azinliklar ve gé¢menler gibi alt kiiltiirleri 6tekilestirmeye
veya benzestirmeye ¢alisarak hem, kendi ortodoksilerini hem de
heterodoksilerini yaratmislardir.

Sosyolojik bir analiz araci olarak bu kavramlara bakildiginda zaten bu
ayrimin kendiliginden ortaya c¢iktigi goriilecektir. Ortodoksi, toplumda
egemen konumda olan gelenegi, ideolojiyi ve kimligi temsil eder. Ortodoks
dinsel inanglar, diinyaya diizen vermeye c¢alisir (Camuroglu, 2008: 41).
Merkezde ve kentlerde yasayan kesimlerin ortak dilidir. Yazili kiiltiire sahip
olan bu kesimler, ayni zamanda iktidar olanlardir. Oysa heterodoksi,
yerelligi, kirsalligi, azinlig1 ve dolaysiyla ezilmisligi simgeler. Szl kiiltiirle
kendilerini ifade eden bu kimseler, her donem esitsizlige ve hukuksuzluga
maruz kalmaktan kurtulamamislardir. Ve heterodoksi ayni zamanda
Ozgiirligii, tahakkiim karsitligini, devrimciligi ve laikligi de resmeder.
Stinnilik ve Aleviligi, bu dikotomik ve kategorik kavramlar baglaminda
diisiindiiglimiizde s6z konusu ayrimda Aleviligin neden heterodoksi bir
inang sistemi haline geldigi veya getirildigini anlayabiliriz.

Heterodoksi kavrami, her ne kadar din disinda kalan ama aym
zamanda dinden kopmamus gruplar i¢in kullanilsa da, heterodoks olarak
kabul edilen gruplar, esas kendilerinin ortodoks olduklarmi, dini gergek
anlamda yasadiklarin1 ve bu baglamda sahih bir inan¢ yasadiklarini iddia
etmislerdir. Ancak, su bir ger¢ek ki, heterodoksi merkezi iktidarin diliyle
konusmayan, resmi ve kurumsal bir kimlige sahip olmayan, birbirinden
farkli inaniglarin harmanlamasiyla olusan ve inang noktasinda kat1 prensipler
icermeyen bir “halk dini” 6zelligi gostermistir.

1. Halk Dini Olarak Alevilik

Hig siiphesiz ki, her din, kendinden 6nceki dinlerden derin izler tagir.
Hatta dinleri, hicbir zaman bitmeyen ve siirekli degiserek gelen bir inang
sistemi olarak da gdrmek miimkiindiir. Ozellikle semavi dinler olarak
bildigimiz tektanric1 dinlerde bu durum daha belirgindir. Ug biiyiik din, -
Musevilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik- gerek teolojik ilkeleriyle, gerekse
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ibadet ve pratikleriyle birbirlerinin adeta devamu niteligindeler. Nihayetinde
her ii¢ din de, Ibrahim peygamberin temellerini attig1 ve hanif dini olarak
bilinen anlayisi temsil eder (Esinoglu, 1996). Ayni durum Dogu Asya dinleri
olarak bildigimiz Budizim, Hinduizm, Konfiigyiiizm gibi tanrisiz dinler i¢in
de gecerlidir. S0z konusu bu dinlerde de genel kaideler, dinsel riitiieller
benzerdir. Bu acidan bakildiginda tiim dinlerin senkretik (bagdastirmaci)
olduklarini sdylemek miimkiindiir.

Senkretik din anlayisi, resmi iktidarin diginda kalan kesimlerin inang
bigimleridir. Literatiire halk dini olarak da gegen ve Oziinde degisik
inaniglarin, ogretilerin ve ilkelerin birlesimini igeren bu durum, daha g¢ok
geleneksel toplumlarin bir 6zelligi olarak bilinir. Aslinda halk dini olarak
nitelendirilen dinsellik, merkezi otoritenin resmi din anlayisindan oldukc¢a
farklidir. Inang motiflerini, dinsel pratiklerini ve davranis kaliplarin
geleneksel kiiltiir icinde eriterek yeni bir din fenomenini olusturan halk,
kendi i¢cinde son derece esnek bir dini anlayis gelistirmistir. Halk dini, bu
acidan normatif olmaktan ¢ok bagdastiricidir. Yani kesin kurallar i¢inde
gelencksellesmis ritliellerden ziyade bu kurallari alabildigince genisleten,
hem s6zlii hem de yazili kiiltiirii din olgusuyla eklemleyerek yeni bir dinsel
pratik ortaya konulmustur. Burada dikkatimizi ¢eken husus, halk dininin
kendi iginde saf, homojen ve tek bigimli bir 6zellik tasimamasidir. Yani
farkli inang sistemlerinin eklemlenmesi sonucu olusan ve bu surece yer yer
din dis1 6gelerin de karistig1 bir durum s6z konusudur. Kimileri bu durumu,
antropolojik acidan kiiltiirlesme, sosyallesme veya kiiltiirel karisim olarak
izah etmistir. Ancak, burada halk dininin 6zgiinliigiinii ortaya koyan iki
onemli 6zellikten s6z etmek gerekir.

Bunlardan birincisi, halk dininin, kendine ait otantik bir kimlik
tasimamasidir. Yani, yazili metinlere bagli olmaksizin gelisen ve kendi
icinde standartlagmis belli bir gelenegi takip etmeden olusan bir yap1 soz
konusudur. Ciinkii biliyoruz ki, halk dinleri, bir¢ok farkli inanglarin,
inaniglarin, sembollerin, degerlerin, imge ve simgelerin bir kiiltiir potasinda
eritilmesiyle olusmuslardir. Diger bir ifadeyle, degisik yer ve zamanda bir
araya gelmis bulunan kiiltiirlerin birbirini etkilemesi ve bu etkilenme
sonucunda yeni bir dini anlayisin ortaya ¢ikmasidir.

Ikincisi, her ne kadar halk dininin 6zgiinliigiinden ve biitiinselliginden
s0z edilmese de, sonugta bu din anlayisini siirdiiren bir sozlii kiiltiir gelenegi
her zaman mevcut olmustur. Ornegin, bu gelenek icinde gizemli sufi anlayis
ve veli kiiltii ¢ok 6nemli bir yer tutar (Mardin, 1991: 201). Veliler, halk
arasinda dolagsan ve din konularinda halki aydinlatan ruhani kisiliklerdir
(Gellner, 1994: 26). Veli kiiltii yaninda tiirbe ziyaretleri ve mezar kiiltii de
onemlidir. Clinkii halk dini, yukarida da belirtildigi gibi tarihsel olarak
bir¢ok farkli 6geyi de i¢inde barindiran senkretik bir yap1 icermistir. Halk
Islami ise, daha ¢ok kirsal kesime dayanir ve mitolojik kiiltler ve 6gelerle
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karismigtir ve bu da kendi i¢ginde Siinni halk islam1 ve heteredoks halk islami
seklinde ikiye ayrilir. Heterodoks halk islami, ge¢miste zindik, rafizi,
kizilbag, “mum sondiirenler”, “tavsan yemezler” gibi olumsuz kavramlarla
nitelendirilmis, bugilinse Alevi denilen topluluklart tanimlamak igin

kullanilmaktadir (Okan, 2004: 37).

Bu baglamda Tiirkiye Miislimanliginda da senkretizm oldukga
belirgindir. Bu durum, 6zellikle heterodoksi bir 6zellik gosteren ve kiigiik
gelenek olarak gordiigiimiiz Alevilik i¢in gegerlidir. ortodoks Siinni-Hanefi
mezhebine muhalif olarak bilinen Alevilik inancinda senkretizmin izleri
fazlasiyla bulunur. Zaten Anadolu cografyasi, tarihi olarak ¢ok farkl
uygarliklara ve dinlere besiklik etmistir. Farkli kiiltiirel kimliklerin birbirine
girdigi kozmopolit bir 6zellik gostermektedir. Dogal olarak burada bulunan
inang sistemleri de birbirine karigmistir. Nitekim Tiirklerin Anadolu’ya go¢
etmeleri ile birlikte hem, Islam 6ncesi inanglarin1 hem de Islam sonrasi yeni
din anlayiglarini da birbirine karigtirmiglardir (Figlali, 1996: 86). Bu da bash
basina yeni bir dini anlayis1 dogurmustur. Bu a¢idan bakildiginda Alevilik,
hem Islam &ncesi Tiirk inanglarini, hem de Bizans kiiltiirii ve Hiristiyanlik
inancim Islam dinine eklemleyerek senkretik bir dini inang bi¢imi iiretmistir
denilebilir (Atay, 2004: 107-110). Nitekim Alevilik, gerek Islama iliskin
itikat ilkeleri gerekse dini ibadetlerin uygulanmasi konusunda hem, islam
oncesi gelenek ve inanglari, hem de Islami degerleri bir arada bulundurur.
Bu durumu heterodoks inancin ve halk dininin bir 6zelligi olarak gérmek
gerekir.

2. Alevilik inancimin Kokeni

Aleviligin tarihsel kokenleri yedinci yiizyila, yani peygamberin
Olimiinden sonra baslayan halifelik tartismalarina kadar gider. Gerek
Alevilik, gerekse Siilik her ne kadar onuncu yiizyildan sonra tarih sahnesine
cikmigsa da esas ilk ortaya cikislari s6z konusu donemde baglamistir. Ancak,
Aleviligin sistemli bir inang haline gelmesi, 16. Yiizyilda Seyh Ismail’le
basladig1 diisiiniiliir. Alevi inancinin kdkeni ve neligi hakkinda ¢ok farkli
tanim ve degerlendirmeler yapilmistir. Dini kimlige ve etnik kdkene vurgu
yapanlar, olayr Islam dininin gergevesinde tanimlamaya calismaktalar.
Teolojik bir bakisla meseleye yaklasanlar, Aleviligin Islami bir renk tasidig
ve bundan dolayr da Islam iginde degerlendirilmesi gerektiginde 1srar
ederler. Meseleye politik acidan yaklasanlar ise, Aleviligi etnik kimlik
temelinde ve tarihsel bir boyuttan agiklamaya dzen gosterirler. Islam oncesi
Tiirk kiiltliriiniin izlerini tasiyan ve bundan dolayir gercek Tirkler olarak
goriilen Aleviler, laik ve sekiiler bir ¢cergevede tanimlanmaya ¢aligilir. Ayrica
etnik koken vurgulanirken, Eski Tiirk inanglari-Zerdiistliik ve Samanizm-
Ogeleri de isin icine katmak suretiyle Alevilik, etnik yoniiyle giindeme
getirilmeye caligilir.
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Stinni diigmanligina varan kimi goriigler ise, Aleviligi bir felsefe ve
baskaldir1 hareketi, otoriteye, diktatorliige, zulme, merkezi devlet yonetimine
karst mazlumdan yana bir toplumsal direnis hareketi olarak goriir. Olaya
ister teolojik, ister politik, isterse felsefi agidan yaklasilsin, Alevilik aslinda
kimligi noktasinda hala tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bundan
dolay1 Aleviligi ne biitliniiyle bir mezhep, tarikat ne de biitiiniiyle din dis1 bir
kategoriye indirgemek miimkiin degildir. Ancak, Aleviligi, Islam’mn iginde
yer alan ve daha ¢ok kirsal alanda yasayan kesimlerin benimsedigi, tarihsel
acidan sozli kiiltiirin etkisiyle giiniimiize kadar gelen ve en Onemlisi
ortodoks anlayisa karsi muhalefet eden bir aidiyet ve yasam bigimi olarak
gormek miimkiindiir.

Aleviligin  mitolojik  kokenine bakildiginda giiniimiiz ~ Siinni
geleneginden farkli bir gegmisi oldugu goriilecektir. Sosyolojik bir analiz
birimi olarak bakildiginda da, Aleviligin toplumsal yapi, deger ve kurum
acisindan aymi sekilde farkli bir inang¢ sistemi oldugu goriilecektir. Resmi
islamin veya biiyiik gelenegin uzaginda yer yer onun karsisinda yer alan
Alevilik, esas olarak Mekke-Sam-Bagdat cografyasindan uzak, Horasan-
Mezopotamya-Anadolu hatti {izerinde bigimlenmistir. Bu farklarla birlikte
Alevilik, teolojik agidan da kendine ait bir tarih ve gelenege sahiptir. Islamin
ortodoks anlayisindan uzaklasan ve muhalif bir tutum takiarak farkli bir din
anlayisint gelistiren Alevilik, en ¢ok Tanri, peygamber, kiyamet, imamet,
seriat ve insan gibi konularda degisik bir diislince bi¢imi yaratmustir.
Alevilik bu agilardan 6zgiin bir inang sistemi olarak anlagilmalidir (Aydin,
2008: 91-92). Anadolu Aleviligi, biitiin bu siire¢lerin bir sonucu olarak
ortaya ¢cikmistir denilebilir. Orta Asya bozkirlarindan gé¢ ederek Anadolu
yarimadasina gelen ve Islamiyeti secen Tiirk boylari, kendilerine islami
teblig eden tasavvuf miirsitlerinin yoluna siiliikk etmislerdir (Ozdiizen, 2006:
85-92).

Bu miirsitlerin ve sufi dervislerin Anadolu’ya gelmeleri; biinyelerinde
bulunan, Manihesit, Buddhist, Samanist inanclarla Islami inan¢ unsurlarinin
kaynasmasina ve zaman iginde Siilik ve Hurufilik gibi birgok tarihi ve sosyal
etmenin de isin icine karismasiyla senkretik bir yap1 ortaya ¢ikmistir (Okan,
2004: 66). Aslinda Tiirklerdeki bu senkretik yapi, Anadolu’ya go¢ edilmeden
once de mevcuttu. Ciinkii islamiyet Orta Asya’ya ulastiginda Tiirkler hem,
Iran hem de Cin ve Hint Kkiiltiirlerinin ve dinlerin etkisindeydi. Basta
Samanizm ve Budizm olmak iizere, manihesit gocebe boylartyla karsilasan
Tiirkler, &zellikle de samanistik inancin etkisinde kalmuslardi. Islamiyeti
kabul etmeleri sonrasinda sahip olduklari bu dini inanglar1 da bir sekilde
devam ettirmeye calistilar. Nitekim Dedelik ve Babalik gibi kurumlarin arka
planina inildiginde ve sonradan Bektasi babalarina doniisecek olan Baba
Ilyas, Hac1 Bektas, Sar1 Saltik, Barak Baba vb. simge isimlerin dgretilerinde
de bu Islam dis1 inanglardan izler bulunur (Ocak, 2004: 241).
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Alevilik teolojisinin kokeninde koyu bir mistisizmin bulunmasinin
nedeni de budur. Yani, Aleviligin bir yanda popiiler islamin etkisinde
kalmas1 ama aym zamanda Islam dis1 6geleri de icinde barindiran bir dzellik
tagimasi ona yepyeni bir form kazandirmistir. Ve Ocak’a gore (249) bu bir
teolojik senksizimdir ve bizim Tiirk heterodoks Islami dedigimiz olay da
boyle baslamistir. Dolayisiyla Alevilik inanci, her ne kadar Islamiyetin
kabulii ile baglayan ve Hz. Ali kiiltii etrafinda sekillenen bir tarihsel seyir
izlemisse de, sistematik bir inan¢ olarak sahneye g¢ikmasi 15. Yiizyilin
sonuna rastlar.

3. Alevi Kimligi

Aleviligin gercekte bir din, mezhep veya tarikat olup olmadigi sorular
her dénemde miizmin bir tartisma konusu olmay1 siirdiirmiistiir. Aleviligin
ne olup olmadigi veya nasil sekillendigi konusunda her ne kadar farkli
yaklasimlar one siiriilmiigse de, genellikle Alevilerin, Islam dini iginde
meydana gelen kimi tartismalar ve bu tartismalarin sonucunda ortaya ¢ikan
mezheplerden biri olmadig1 kanaati dogmustur. Cilinkii mezhepler, higbir
zaman resmi islamin digina ¢ikamadiklari gibi gerek akait, gerekse muamelat
hususlarinda da ondan ayrilmazlar. Dolayisiyla konuya iliskin ¢ok farkli
degerlendirmeler yapilmis olmasina karsin, genel kani, Aleviligin biitiiniiyle
ne bir din, ne mezhep, ne de tarikat oldugu, olsa olsa laik ve heterodoksi bir
kiiltiir olabilecegi tanimi yapilmaktadir. Gergekten de Aleviler, gerek inang
sistemleri gerekse dini ritiielleri son derece farkli olan heterodoksi bir
topluluk 6zelligini gosterirler. Ne Tiirkce ne de Ingilizce kaynaklarin hig
birinde Alevilik din olarak gériilmez. Inang sistemleri neredeyse biitiiniiyle
sozlii kiltiir ve gelenege dayanir. En 6nemli eser, kimin tarafindan yazildigi
bilinemeyen ve “Imam Cafer Buyrugu” diye adlandirilan Menakibu’l-Esrar
Behcetu’l-Ahrardir.

Bu tartismalar, Aleviligin bir din olup olmadig1 konusunda ii¢ farkh
yaklagimi 6ne ¢ikartmistir. Bunlardan birincisi, yukarida da vurgulandigi
gibi, esasen batini bir cemaat inancindan ibaret olan Aleviligin ne bir din, ne
mezhep, ne de tarikat oluguna iliskin goriistiir. Ornegin Subasi’ya gore,
miislimanligin farkli bir yorumu olarak ortaya ¢ikan Alevilik, ne biitiiniiyle
bir dindir, ne de mezheptir. Alevilik, dini-sosyal bir grup 6zelligi tasiyan ve
varhgmi daha ¢ok mezhep formunda bulan bir halk Islam anlayigidir.
Bundan dolay1 Alevilik, bagdastirmaci (senkretik), tasavvufi (mistik) ve
mehdici (mesiyanik) bir karakter tasir. Yani Alevilik, “daha c¢ok halk
islaminin verimli topraklarinda yetigip asir1 sia etkisinin altinda samanistik
ogeler ile Iran dinleri ve bazi Hristiyan unsurlari da icinde barindiran
senkretik bir inang sistemdir” (Subasi, 2010: 93-101).

Benzer bir goriisii, giiniimiiz Alevi entelektiiellerinden Reha
Camuroglu da dile getirmektedir. Ona gore de, Aleviligi ne bir dine ne de
mezhebe indirgemek dogru degildir. Ayn1 sekilde Alevi inancinin kdkeninin
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bircok farkli dinde aranmasinin da higbir sakincasi yoktur. Ozellikle
Aleviligi, ortodoks islamda aramak beyhude bir ¢abadir. Camuroglu,
A.Yagar Ocak’in Hizir-Ilyas kiiltii ile St.Georges arasindaki zihni akrabaligi
ya da tenasiih anlayiginin Budizm ve Hinduizm’den geldigine iliskin tezine
de katilir. Onun agisindan Anadolu Aleviligi de aslinda kiiltiirel bir karigimin
sonucunda olusmus dinsel bir sentezdir. S6z konusu sentezde, Uzakdogu
dinlerinin 6zellikle Samanizm’in ve antik Anadolu dinlerinin bir¢ok unsuru
i¢ ice gecmistir. Aleviligin biitiin ayrimlar1 reddeden ve temelde insanlari
insan olduklar1 i¢in sevilmesi gerektigine iligkin hiimanist tutumunun
kokeninde de yine bu sentez yatar (Camuroglu, 2004: 43-44). Yazar, bundan
dolay1r Aleviligi belli bir dine, mezhebe veya tarikata baglamanin veya
bunlarla iliskilendirmenin gereksiz ve anlamsiz bir ¢aba olduguna inanir.

Buna karsin Aleviligi islam dininden bagimiz bir form, yasam bigimi
ve inan¢ sekli olarak gdérmenin dogru bir yaklasim olamayacagini, tam
aksine Aleviligin islamim 06ziinii temsil ettigini diisiinenler de olmustur.
Aleviligin, Islam tarihinde yasanmis bazi olaylarm bir sonucu olarak ortaya
ciktigini ve dolayistyla Islami bir mezhep oldugu gériisii savunulmustur. Bu
goriisii savunanlar, Aleviligi, esasen Anadolu’ya 6zgii bir Islami mezhep
olarak gormekteler. Onlara gore Alevilik, zaten kavram olarak “Ali taraftar1”
veya “Aliyi sevenler” anlaminda kullanilmaktadir. Zira Anadolu’da farkli ve
Ozgilin bir dini anlayis gelistiren Aleviler, kendilerini Siinnilikten ayiran
temel 6zelligin Islam tarihi ile ilgili yorum oldugunu diisiinmekteler (Selguk
vd. 1994: 33-35). Aleviligi 6zgiin bir inang sistemi olarak goren kimi
diisiiniirler de, teolojik ve sosyolojik agidan onu Islam dairesi icinde
gormemekteler.  Ornegin ~ Nejat  Birdogan’nin  asagida  yaptigi
degerlendirmeler bu goriisii adeta 6zetlemektedir.

“Aleviligin koklerine bakildiginda, yani Alevi tapinmalarda ve
inanmalarindaki riitiiellerine bakildiginda, hicbir 6zelliklerinin Islam icinden
gelmedigi goriilecektir... Cemlerdeki miizik, siir ve semahin Islam
kaynaklarinda reddedildigini bilmekteyiz. Ruh gdg¢ii, Tanrinin insanda tecelli
etmesi, halka namazi, kibleye degil insana secde, vb. davranmiglar da bizi
Islam dairesinin digina tagimaktadir. Ehl-i Beyt yandashigi ise Sah Islam
Hatayi’den yani 16. Yiizyil baglarindan sonra bir takiyye, yani kimlik
saklama (...) ¢cabasindan ileri gelmektedir.” (Aydin, 2008: 112-113). Konuya
bu acgidan bakildiginda Sii geleneginden izler tasiyan Alevilik ile resmi
islam1 temsil eden sunilik arasinda énemli farklar oldugu goriilecektir. Her
ne kadar, Sii ve Siinni gelenekler, din ve kur’an, halife ve imam merkezli
seri bir diizeni temsil etseler de, inang ve uygulama noktasinda birbirinden
oldukc¢a farkli olduklar1 ortadadir. Ortodoks islamin dolayisiyla Siinniligin
kars1 ¢iktig1, “sapkin, rafizi, miilhit olarak yargilayip disladigi, yola/hidayete
getirmek i¢in tarih boyunca ensesinde boza pisirdikleri, hakkinda o6lim
fetvalar1 ¢ikarip on binlerce oldiirdiikleri Alicilik, Aleviligin Ali’ciligidir;
yani Tanri-insan, esitlik¢i, demokratik, cem tutan, semah donen, ickiyi
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haram saymayan, kadim toplumsal yasamda esit/ hakli goren ve Ortiinmeye
zorlamayan, cihat yapmayan, zekati degil paylasimi 6ngdren, 72 inanci
milleti bir goren, eline, beline, diline sahip ¢ikmay1 emreden Aliciliktir.”
(Aydm, 112).

Gergekten de Alevi teolojisinin Siinni teolojiden ayrilan ¢ok 6nemli
yonleri bulunmaktadir ve bu ydnlerden bir de hi¢ siiphesiz ki, Islami
vecibelerin kabul ve reddinde beliriyor. Aleviler, kur’anda yazili olan birgok
farzi yapmamakta ve imanlarin1 kur’andan ¢ok Hz. Ali’ye dayanarak
pekistirmekteler. Ayni sekilde dinsel bazi ritiielleri sekilsel bulmakta ve esas
ibadetin, batin1 olarak yapilabilecegine iman getirmekteler (Schiiler, 1999:
159). Bu tespitin ayrintilarina inildiginde sOyle bir tabloyla karsilasiyoruz.
Aleviler, genel olarak ortodoks Islam’daki dini esaslar ki, -bunlarin basinda
yaradan olarak Allah’1 peygamber olarak Muhammedi ve iman sartlarini-
kabul etseler de bunlarin birgogunu uygulamazlar.

Aleviler, bu agidan hem, Siilikten hem de sunilikten ayrilir. Aliye, ehli
beyte ve on iki imama olan asir1 baglilik, Alevilerin en 6nemli 6zellikleri
olarak one ¢ikmaktadir. Onlar agisindan islamin zahiri sartlar1 yani dini
vecibelerinden ziyade batini yani igsel inanig daha énemlidir. Bundan dolay1
da Islamin prensipleri ve dini yiikiimliiliikleri yerine getirme konusunda gok
goniillii degiller. Ozellikle namaz, orug, zekat ve hac gibi farzlar, Siinni
gelenekten farkli olarak uygulanmaya calisilir. Alevi inanisa gore namaz, bes
vakitte yapilabilecek bir ibadet degildir. Insanin yaptig1 her davranis zaten
namaz mukabilindedir. Ayrica insan, nefes aldigi her anda Allah’1
hatirlamak zorundadir. Giiniin yirmi dort saati insan Allaha ibadet etmekle
miikelleftir. Bundan dolayr namaz bir niyaz olarak algilanir ve zamanla
sinirlandirilmaz.

Orug¢ mevzusu da farkli uygulanir. Aleviler, Kur’anda kesin nasla sabit
olan otuz giin orucu tutmazlar. Hazreti Hiiseyin’in Kerbela’da sehit oldugu
gilinler ki, -muharrem ayi- bu donemde on iki giin orug¢ tutulur. Orug
ritlielinin esprisi, hazreti Ali’nin oglu, Muhammet’in torunu ve on iki
imamdan sayilan hazreti Hiiseyin’in sehit edilmesinde ¢ekilen susuzlugu
hissetmek, o tarihsel aciy1 benliklerde yeniden canlandirmaktir ve bundan
dolay1 da su i¢gmekten ve et yemekten imtina edilir. Zekat farzi ise
Stinnilerden farkli olarak her yilin belli bir doneminde dini lider olarak
goriilen ve bircok konuda kendisine danisilan dedelik kurumuna verilir.
Aleviler, yine Siinni islami kurumsallastiran ve miisliimanlarin ibadet yeri
olarak kabul ettikleri camiye de gitmezler. Onlar, ibadet i¢in cem evine
giderler. Cem evlerinde kadin ve erkeklerin birlikte yaptiklart ve adma
semah denilen dini bir ibadet yapilir. Torensel danslar seklinde yapila gelen
bu ibadetler, Alevi inancinin kurumsallasmasi ac¢isindan son derece
onemlidir. Yukarida da vurgulandig1 gibi Aleviler, Islam’m zahiri farzlarmi
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yapmak yerine batini inanca daha ¢ok onem vermislerdir. Ahlaki ve etik
kurallara daha fazla riayet etmektedirler.

Alevilikle Siinnilik arasinda yasanan bu farkliligin en 6nemli yani,
Aleviligin Siinnilikte oldugu gibi zahiri ibadetlere cok itibar etmemis
olmasidir. Ciinkii Alevi inancinda insanin Tanriya ulagmasi, yolu ig
zenginligi ve temizligi yakalamasiyla miimkiindiir. Ve bunun yolu da
erdemli olmaktan gecer. Erdemli olmanin kosulu, dncelikle higbir canliyi
incitmemek, diinya nimetlerinden uzak durmak, kimse hakkinda koti
diistinmemek ve kotii s6z sdylememek ve kimsenin hakkina el uzatmamaktir
(Selguk vd. 1994: 41). Biitin bu degerlendirmeler bize Aleviligin,
heterodoksi ~ bir  inang  sistemi  oldugunu, teolojik  agidan
kurumsallagamadigini ve sistematize olamadigini, resmi otoriteler tarafindan
taninmadig1 gibi siirekli kovusturmaya maruz birakildigini, sdzli bir gelenek
ve miizik dili ile kendisini iirettigini, ¢esitli dinleri kendi i¢inde eklemleyerek
tasavvufi bir yolu benimsedigini ve en &nemlisi Siinni Islam’dan oldukca
farkli bir inan¢ bigimini gelistirdigini gostermektedir. Bu farkli inancin
belirgin 6zelliklerini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

1. Alevilik, diger Islam mezheplerinde yasanan tartismalar veya fikir
ayriliklart sonucunda meydana gelmis olan bir mezhep degildir. Daha ¢ok
sosyo-ckonomik, tarihsel ve politik sartlarin bir sonucu olarak meydana
gelmis olan bir miislimanlik tarzi ve islamiyetin farkli bir bigimde
yorumlanigidir.

2. Alevi teolojisi, bagdastirmaci (senkretik) bir kiilttiir. Kdkeni Orta
Asya’dan baslayip, Balkanlar’a kadar uzanan, genis bir cografyada
mevcudiyetini siirdiiren, her gittigi yerde var olan ve kiiltiirel-dinsel 6geleri
i¢ine alacak bigimde sekillenen bir teolojidir.

3. Alevilik teolojisi islenmis, kitabi, sistematik bir teoloji olmaktan
ziyade nerdeyse biitliniiyle mitolojik ve sifahi bir 6zellik tagir.

4. Alevilik inancinin en belirgin o6zelligi, ag¢ik ve net kavramlar
kullanilmayan, sembolist ve koyu mistik bir igerik tasimasidir. Bu durumun
en onemli nedeni Alevilerin siirekli saklanmak ve merkezi gli¢lerin disinda
kirsal bolgelerde yasamak zorunda birakildigi i¢in cemaat dig1 kalmalaridir
(Ocak, 2004: 247).

4. Aleviligin Teolojisi ve Dinsel Ritiielleri

Alevilikte iman esaslarina, yani Allaha, Muhammed’e, peygamberlere,
meleklere, kitaplara ve ahret giiniine inanilir. Ancak, burada ehli beyte ve
Ali ile ¢ocuklarina kars1 6zel bir ilgi ve sevgi beslenir. Bunun disinda Hak-
Muhammed-Ali iiclemesi Alevi inanglarda ¢ok onemlidir. Siilikte de benzer
bir inan¢ olmasina ve genelde Allah, Muhammed ve Ali seklinde bir
hiyerarsik durum arz etmesine karsin, Alevilikte g¢ogu kez, Allah,
Muhammed ve Ali’nin Tanri’nm ii¢ sureti olduguna inanilir. Diger bir
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deyisle, Allah, Muhammed ve Ali ii¢ii birdir. Tanr1 kendisini Muhammed ve
Ali suretinde gostermistir (Hiristiyanliktaki teslis liglemesinde oldugu gibi).

Alevilikte grup mensubiyeti biitiiniiyle nesebe (soya) baghdir.
Sonradan kazanilan ya da tercih edilen bir inang bi¢imi degildir. Alevi bir
anne ve babadan diinyaya gelmek gerekir. Bir inang ve yasam tarzi olarak
Aleviligin kendi i¢ine kapanmasina yol agan bu durum, oncelikle dar bir
kiiltiir yapisin1 ve endogami bir evlilik tiirliniin siirmesine de neden olmustur.
Ayrica Alevi olmayanlarla kurulacak iligkilerin siki kurallara baglanmig
olmasi, sirlarin agiklanmamasi ve oOtekilerle daha mesafeli bir iletisimin
ongoriilmesi de Aleviligin yayilmasini, genislemesini engellemistir. Alevi
inancinin yedi farz ve ii¢ siinneti vardir. Yapilmasi zorunlu olan baslica
farzlar sunlardir:

1-Musahiplik: Evli iki ¢ift arasinda kardeslik bagi kurmak,
2-Miirebbiye Diismek: Kilavuz edinmek,

3-Rehber Se¢mek: Yol gosterici bulmak

4-Tovbe Almak: Giinahlardan arinmayi talep etmek,
5-Sirdas Olmak: Yolun sirlarini ehli olmayana agmak,
6-Hak sohbeti yapmak

Bu farzlarin arasinda en Onemlisi ahret kardesligi de denilen
musahipliktir. Bir tiir i¢ dayanigsmay1 ve Alevilerin birlegsmesini saglayan bu
kurum, evli kisilerin aynmi1 sekilde baska evli kisilerle yakin bir iligki
kurmalari, onlar1 es tutmalariyla gerceklesir. Musahiplikte aileler,
birbirilerini 6miir boyu koruyup kollamak, sikintilar1 paylagsmak, birbirlerine
kotii glinlerde yardimci olmak zorundadirlar. Alevi inancinin Snemli
ilkelerinden bazilar1 da siinnetleridir. Bu slinnetlerin en 6nemlileri sunlardir:

1-Hak Teala’y1 goniilden ve dillerden diistirmemek,

2-Hz. Muhammed’le ilgili sevgi ve bunun geregi olarak, kin ve
biiyiiklenmeyi kalpten atmak,

3-Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisini tasimak (Uziim, 2002: 122-151).

Alevilikte bu farz ve siinnetler yaninda dinen sakincali olduguna
inanilan belli bagh yasaklar da sunlardir:

1-Cemaat (meydan) karariyla tek esle evlenilir ve anlagmazlik
durumunda da yine ayni yontemle bosatilir. Aksi tavir, diigkiinliik kabul
edilir.

2-Zina etmemek. Zina edenin esine cemaat karariyla bosanabilme
hakki taninir.

3-Es cinsel, homoseksiiel, biseksiiel gibi carpik iligkilere girmek
yasaktir.

4-Kul (yoksul yetim-emegiyle ¢alisanin) hakkini yemek ve emegi
gegmeyen kazangtan yararlanmak da yasaktir. Bu yasak, Kur’andaki kul
hakkin1 yememe ayetine dayanmaktadir.
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5-Inang ve toplumsal diizen saglayan sirlar1 ifsa etmek yasaktir.

6-Dort yilda bir bas okutmak. Her inan¢ mensubu cemaat huzurunda
diizenlenen bir ayinle, her dort yilda bir inancin1 ve ikrarimni yenilememesi de
sugtur.

7-Dergah ve miirsit ocaklarina, kazanci ve mali oraninda, yilda bir
Hakhullah (vergi) vermek.

8-Tavsan, domuz, turna, giivercin, bogulmus, sogiilmiis hayvan eti
yemek, yasak ve haramdir.

9-Kadin-erkek esittir. Kadina saygida kusur etmek de yasaktir.

10. Kov, giybet (dedikodu) yapmamak (Giilsan, 2004: 83-84).

Alevi-Bektasi inancinda yasak kabul dilen bazi davranmslar, islam
oncesi Tirk dinlerinden ve Asya Samanizm’inden geldigine inanilir.
Ornegin, evdeki ocagin kutsal kabul edilmesi, sularin, gdllerin, nehirlerin
kirletilmesinin biiyiik giinah sayilmasi, yatirlardan sorunlar i¢in yardim
istenmesi, ii¢, oniki, kirk gibi bazi sayilarin mukaddes sayilmasi ve onlara
metafizik anlamlar yiiklenmesi gibi inanglar bu tiirdendir (Selguk vd. 1994:
41). Alevilerin dinsel ritiiellerini 6zetlersek; musahip tutmak, cem yapmak,
ikrar vermek, Alevi ve Bektasi biiyiiklerinin tiirbelerini ziyaret etmek, dede
ya da babadan el almak, kurban kesmek (Hizir kurbani, Abdal Musa kurbani,
Adak Kurbani), Muharrem orucunun sonunda kesilen kurban), saz ¢almak,
bayramlarda halka tarikat namazi kilmak, orug tutmak (on doért masum-u pak
orucu, Hizir orucu),-Muharrem ayinda Hazreti Hiiseyin’in matemini anmak
icin on iki giin orug tutulur, bazi Aleviler bu orugta su icmezler ve hayvani
gidalar almazlar. Kigin subat ayinda da Hizir orucu tutulur. Buradaki Hizir,
aslinda Ali olarak telakki edilir. Kisin ibadet edilir,-dua etmek, hakkullah,
nasip vermek, hizmet gérme ve bag okutma iicreti vermek, semah donmek,
meydana getirmek, don degistirmek (Subasi, 2010: 107-108).

Ayrica, Alevi inancinda dedelik, ¢ok 6nemli bir kurum olarak kabul
edilir. Dede ya da pir denilen bu dini liderler, Alevilerin her tiir hukuki
sorunlarin1 ¢6zen, onlara Alevi inancinin gereklerini anlatan ve aym
zamanda ¢ok saygi duyulan kisilerdir. Ocak sistemi, dedelik kurumu
sayesinde giliniimiize kadar gelebilmistir. Alevi modernlesmesiyle birlikte,
yukarida sozii edilen dini riitiieller ve ibadetler daha az yapilmaya
baslanmistir. Modern hayatin akigina uyum saglamakta higbir zorluk
cekmeyen Aleviler, laik cumhuriyetin degerlerine daha fazla Onem
vermiglerdir. Bu siirecte Aleviligin dini esaslar1 da biiyiik olgiide
zayiflamigtir. Ancak, Aleviler de kendi i¢inde bir biitiinlik arz etmez.
Ornegin, Tiirkiye’deki Aleviler, dilsel agidan dort farkli gruba ayrilirlar.

Bunlarin baginda Tiirkge konusan ve Azerbaycan, iran, Nahgivan
Ikincisi, Arapga konusan ve iilkenin giineyinde dzellikle Hatay, Adana ve
Mersin iiggeninde yasayan ve kiiltiirel pratikler agisindan Suriye’ye daha

ZfWT Vol. 3, No. 1 (2011)

203




204

M. Zeki Duman
Heterodoksi Bir Inang Olarak Alevilik
Alevism as a Heterodox Belief

yakin duran (Nusayriler) olarak da bilinen Aleviler. Bunlar, Anadolu
Aleviligiyle benzer 6zellikler tasisalar da bir¢ok konuda onlardan ayrilirlar.
Uciinciisii, Yine Tiirkce konusan, ancak Orta Anadolu, I¢ Karadeniz, Kiy1
Ege ve Akdeniz’de yasayan, kimi yazarlara gére Anadolu Islam’in1 temsil
eden ve Tiirkiye’deki Alevilerin en fazla oldugu kesim. Dordiinciisii de
Kiirtce ve Zazaca konusan Kiirt Alevileridir.

Kiirt Alevileri, merkezi Dersim (Tunceli) olmak {izere Bingdl, Elaz1g,
Erzincan, Malatya, Adiyaman, Kahramanmaras ve Sivas’a kadar uzanan
genis bir cografyada yasamaktadirlar. Kiirt Alevileri, dilsel agidan homojen
degiller. Ornegin, Kurmanci dili disinda &zellikle Tunceli’nin Pertek ve
Hozat gibi ilgelerinde Zazaca dili konusulur. Kiirt Alevilerin dini inanglar
da, Anadolu Tiirk Alevilerinden farklilik gosterir. Dersim Alevilerinin
inanglari, Kiy1 Akdeniz 6zellikle de Tahtact ve I¢ Anadolu bolgesindeki
Alevilerin inang ve pratiklerinden daha “asir1” ve “senkretist” (daha ¢ok Iran
ve Sia unsurlar barindirir).

Dersim’lilerde Ehl-i Hak gibi Ali ve Haci Bektasi figiirleri son derece
onemlidir. Yine bu bolgede yasayan Alevilerde Islam oncesi Tiirklerde, Iran
ve Kiirt kiiltiiriinde énemli olan bazi dini ritiieller goriiliir. Ornegin giinese,
dogaya, simsege, kayalara, sulara, agaglara tapinma sik sik goriilmektedir.
Ozellikle Yezidilerdeki giinese tapma adetleri bu bolgede siksa rastlanir.
Kiirt ve Tiirk Alevilerin ortak yanlart da bulunmaktadir. Ornegin,
semahlarda yapilan gosteriler, okunan menkibeler, 6zellikle de Giilbenk ve
nefeslerin Tiirk¢e olmasi, Hact Bektasi tiirbesinin hac merkezi olarak kutsal
kabul edilmesi, dedelik ve seyitlik kurumu gibi (Bruinessen, 2000: 91-93).

Alevilikte ¢ok Onemli bir inanig olan tenasith (ruh gogii) yani
reenkarnasyon inanci, sadece Kiirt Aleviler arasinda degil ayni zamanda
Anadolu’daki birkisim Alevilerde de goriilmektedir. Alevi inancinda bunun
kaniti olarak Kur’andaki bazi ayetler gosterilmektedir. Ornegin, Bakara
Suresinin 28. Ayetinde, “Allah’1 nasil inkar edesiniz ki, siz oliiler idiniz, o
sizi diriltti, gene Oldiiriilecek, yine diriltecek, O’na dondiiriileceksiniz” tezi,
tenasiih olayina drnek olarak verilir. Alevilikte ruhun olgunlasmasi esastir ve
bedendeki ruh, giinahlardan arinana kadar siirekli beden degistirir, insan
oldiikten sonra bu tekrar devam eder (Gtilsan, 2004: 122-123). Siinni inancin
aksine Alevilerin bir kisminda goriilen bu inang, kaynagini Islam 6ncesi
Tiirk inanglarindan biri olan Budizm’den almistir (Ocak, 2004: 249).

5. Devletin Alevi Politikasi

Tiirkiye’de 1980’lerle birlikte Kiirt sorunu gibi Alevi sorunu da daha
fazla giindeme gelmeye basladi. Aleviler, degisik orgiit ve derneklerde bir
araya gelerek, dini ve siyasi talepleriyle 6ne c¢ikmaya bagladilar. Siinni
kiiltiriin altinda ezilen, kendi inanglarini yasama imkanindan mahrum
birakilan ve yillar boyunca merkezi otoritenin baskisina ugrayan Aleviler,
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gerek akademik caligmalarla gerekse medya araciligiyla seslerini duyurmaya
caligtilar. Bu konuda ¢ok onemli elestiriler ve tartismalar yapildi. Alevi-
Stinni ikiligi baglaminda yapilan her tartisma, Aleviligin, Siinni-Hanefi
gelenegine gore marjinal bir mezhep olmadigini, aynm zamanda Alevilik
denilen ve biitiiniiyle islam’dan da kopmayan ama yer yer klasik Islam
anlayistyla da oOrtlismeyen bir Alevilik olgusunun varligmi giin yiiziine
c¢ikardi. Ayrica bu siireg, Alevilerin artik daha giir bir sesle kendilerini ifade
etmelerine, kamusal alanda orgiitlenerek hak arayisina girmelerine ve en
onemlisi Tirkiye’de Onemli bir toplumsal kesim olduklar1 izlenimini
vermelerine de firsat sagladi.

Devletin Alevilerle iligkisi her donemle sorunlu olmustur. Bu sorunun
kokleri, Osmanli’ya kadar gider. Soyle ki, bilindigi gibi Anadolu’ya gog
eden Tirkmen boylar1 yerlesik inanglarin1 da berberinde getirmislerdir.
Osmanli devleti de bu gégmen boylardan biridir ve Alevi-Bektasilikle yakin
iligkisi bulunur. Yeniceri ocagina Bektasiler egemendir. Hatta ocagi Haci
Bektasi’nin kurdugu sdylenir. Osmanli’nin Balkanlara yonelmesinde ve
buralar1 Islamlastirmaya ¢alismasinda Bektasi erenlerinin ¢cok énemli rolleri
olmustur. Bektasiler, bizzat Osmanlinin bdlgeye iliskin kolonizasyon
politikasinin uygulayicilar1 olmuslardir (Aydm, 2000: 344). Osmanlinin
gliclenmeye bagladigt donemde oOzellikle egitim alaninda medreseler
araciligiyla Siinni inancina dayali yeni bir politika izlendi.

Bu politika, Osmanli’nin o giine kadar Tiirkmen gd¢men boylar ve
Alevi-Bektasi ile olan iligkilerini de olumsuz yonde etkiledi. Ciinkii devletin,
degisik illerde kurdugu medreselerde, Siinni imamlar ders vermeye, egitim
dili Arapca olmaya basladi. Bu durum, Islam dininin 6nemli bir mezhebi
olan Hanefiligin bir merkezi mezhep olarak goriilmesine yol agti. Fatih
Sultan Mehmet donemine kadar Osmanli ile Alevi-Bektasiler arasinda higbir
sorun yasanmazken bu uygulamalardan sonra devlet ile Alevi-Bektasiler
arasinda Onemli ihtilaflar dogmaya bagladi. Siinnililigin, devletin resmi
ideolojisi olarak medreselerde 6gretilmeye baslamasiyla birlikte de bu iliski
biitiiniiyle koptu. II. Mahmut’un yenigeri ocagimi kaldirmasiyla Bektasi
tarikat1 da zaten yasaklanmis oldu (Bozkurt, 2005: 39).

Osmanli dénemindeki Aleviler, hem Siinni Islam disinda heterodoksi
bir inan¢ gelistirmeleri hem de Iran sempatizan1 olmalar1 nedeniyle sik sik
kiyimlara ugramuglardir. Alevilik, Islam icinde bir mezhep veya islamin
farkli bir yorumu olarak degerlendirilmedigi ve din dis1 bir inang sistemi
olarak algilandi i¢in Aleviler, siirekli diglanan, katliamlara ugrayan ve ayni
zamanda hidayete erdirilmesi ve diizene itaat edilmesi gereken kesimlerin
basinda gelmislerdir. Alevilerin devlet katinda kesfedilme siireci, ancak geg
Osmanli doneminde olmustur. Osmanlinin yikilmaya yiiz tuttugu bir
donemde yeni bir ulus-devlet insa etme girisimleri i¢inde Tiirk olduklari i¢in
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Alevilerin de olabilecegi fikri basta devlet yoneticileri ve askerler olmak
iizere jon Tiirkler ve aydinlar tarafindan dile getirilmeye baslandi.

Jon Tirk milliyetgileri, basta Bektasiler olmak {izere Alevilerin Orta
Asya Tirk kiltiiriinii tasidiklar ve gercek anlamda Tirk kimligini temsil
ettikleri diislincesiyle onlarla yakin temasa ge¢mislerdir. Hact Bektas’in
Arap ve Fars kiiltiiriine karst miicadelesi takdirle karsilanmis, Alevilikle
ilgili eserler yazilmaya baslanmugtir. Ornegin, Ittihat ve Terakkinin istegi
iizerine arastirma yapan Baha Sait, Alevileri Tiirk kdkenlerinden hareketle
tanimlamaya c¢alismigtir. Ona gore Tiirk-Alevi topluluklarinin gercek amaci,
Tiirk dilini, kin1 ve kanimi korumaktir. Tirk milli ideali, Arap
beynelmilelciginde degil, Alevi tarikatlar1 ve tekkelerinde gerceklesebilir.
Bektagi dergdhlar1 ve koy topluluklart bunun en Onemli misalleridir
(Massicard, 2007: 41-44).

Osmanlinin son doneminde uygulanan Alevi politikast Cumhuriyet
doneminde de devam ettirilmistir. Bu dénem, Aleviler acisindan adeta bir
doniim noktasini olusturur. Osmanlidan ontolojik bir kopus gergeklestiren
Cumbhuriyetgi elitler, var olan biitiin dinsel sinirlamalar1 ve basta da Siinni
hiikiimranhigint kaldirdigi icin Alevilere rahat bir nefes aldirmistir. Yeni
rejimin kurucu unsurlari, Tiirk kimligine ve bu kimligin orijini olan Orta
Asya’ya iligkin diislincelerini dile getirirken Alevilerin de s6z konusu
kiiltiiriin yozlagmamis bir unsuru olarak gordiiler. Alevilerin, islam 6ncesi
Tiirk inanglarini temsil ettikleri ve Osmanli Siinni inanciyla bozulmadiklari
savindan hareketle Alevi ve Bektasilik iizerine yazilar yayimlanmaya
baslandi. Nitekim 1920’lerde yayin hayatina baslayan Tiirk Yurdu Dergisi
ozellikle bu konulari isledi. Kurtulus miicadelesinde Atatiirk de Alevi
dedelerini saymis ve bu miicadelede onlardan destek beklemistir.

Aleviler, cumhuriyetin ideolojik ve kiiltlirel reformlarini sonuna kadar
destekleyerek, Osmanli yonetiminden adeta O¢ almaya, o giine kadar
ugradiklar1 haksizliga bagkaldirmaya ¢alismislardir. Siinni inancin kargisinda
kendi inang ve ritiiellerini gergeklestirmek lizere mevcut rejimin biitiin
uygulamalarina ve yapisal reformlarina sicak bakmislardir. Atatiirk’{in Stinni
islama ve Osmanli kimlige iliskin dislayici tutumu, Aleviler tarafindan
alkislanmis ve Atatiirk’e olan sevgi ve bagliliklarini her yerde dile getirmeye
calismiglardir. Atatiirk’ii adeta Hz. Ali ile 6zdeslestiren Aleviler, siyasal
tercihlerini her zaman Cumhuriyet Halk Partisi lehinde kullanmislardir.
Aleviler, gercekten Kemalizm’in kiiltiirel devrimlerini  destekleme
hususunda hi¢ tereddiit etmediler. Siinni hegemonyanin sonunu getiren bu
devrimler, Aleviler agisindan ¢ok Onemsenmistir. Kurucu kadrolarin
onderliginde gerceklesen her devrim, o giline kadar siiriilen, evin diginda
tutulan Alevileri yeniden igeriye, sisteme entegre etmeye de sebep olmustur.
Saltanatin ardindan Halifeligin kaldirilmasi, medeni kanunun kabulii, sapka
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inkilab1 gibi Siinni gelenegin dayandigi Klasik Islam anlayisini diglayan
reformlar, Alevileri olduk¢a sevindirmistir.

Ancak, laik Cumhuriyetin uygulamaya koydugu cagdaslasma projesi
Alevileri yeterince tatmin de etmemistir. Ozellikle Diyanet Isleri
Bagkanligimin Siinni kesimi temsil etmesi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi,
bu hayal kirikligia 6rnek verilebilir. Ciinkii Diyanet Isleri, Siinni-Hanefi
mezhebini merkez alarak kurulmustu ve Alevi inancim dishiyordu. Ayni
sekilde tekke ve zaviyelerin kaldirilmasi, sadece Siinnilerin medreselerini
degil, ayn1 zamanda Alevilerin ibadet yerleri olan cem evlerinin
kapatilmasina da neden olmustur. Devlet, ayn1 zamanda iinitarist politikalari
nedeniyle Alevi kimligini de pek One ¢ikartmamaya gayret gostermistir.
Ulkenin ortodoks Siinni Islami i¢inde ayriks1 otlar gibi goriilen Aleviler,
beklentilerinin aksine din ve niifus politikalari i¢inde gormezden gelinmistir.

Ornegin, Devlet Istatistik Enstitiisiiniin miidiiri, 12 Ekim 1940’ta
radyoda yaptigi konusmada, niifus sayim memurlarina, iilkedeki herkesi
miisliiman olarak, yani var olan mezhep ve tarikatlar -Siinni, Safii, Hanefi,
Alevi vb.- dikkate alinmadan yazmalarin1 emretmistir (Diindar, 1999: 56).
Ilgingtir, Aleviler bu uygulamalara karst muhalefet etmekten imtina
etmislerdir. Eksikligine ragmen laik ve dindis1 bir devlet yapilanmasina
katilmak, hatta siirece onciiliik etmek konusunda goniillii davranmislardir.
Burada yine dikkatimiz ¢eken diger ilging bir nokta da, Kiirt Alevilerin de bu
siiregte Tirklerin yaninda yer almis ve cumhuriyetin laiklik projesine
katilmig olmalaridir. Oysa devletin Alevi Kiirtlere bakisi paradoksaldir. Bir
yanda, Alevi olduklan i¢in Kemalizm’in laiklesme programinin miittefiki
olarak ilgi gormiisler ama aymi zamanda Kiirt olduklar1i igin de
dislanmuslardir.

Biitiin bu degerlendirmeler, bize Aleviligin devlet katinda ii¢ farkli
bicimde algilandigin1 gosteriyor. Bunlar:

1-Resmi ideolojinin gonliinde, Tiirk dini i¢in bir model olusturmak
iizere yatan bir aslan ve dolayistyla bir proje olarak Alevilik,

2-Genellikle birinci derecede siyasal taleplere arz edilmek iizere degil
de, Alevilerin kendi kimliklerini yeniden bulmak ve sahip ¢ikmak {izere son
zamanlarda gelisen ve aslinda bulmaktan ziyade yeniden inga eden, bu
yantyla tarih yazimmin mitolojik zeminine fazlasiyla bagimli olarak gelisen
bir kurgu olarak Alevilik;

3-Bu arada bir de tabiri caizse kendinde veya kendi i¢cinde Alevilik
(Aktay, 1999: 24).

Bu tespitler, cumhuriyet rejiminin ve kurucu kadrolarinin Alevilere
iliskin nasil bir politika izledigi hakkinda onemli ipuglari vermektedir.
Nitekim yakin donem Tiirk tarihine baktigimizda cumhuriyetin kurucu
kadrolar1 tarafindan bir Alevi politikasinin devlet politikast haline
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getirilmeye calisildig1 goriilecektir. Tiirkiye’de gerek tek parti doneminde
gerekse iist biirokraside Aleviler, sagci, asir1 milliyet¢i, fundamentalist
akimlara ve siyasal islama karsi bir muhalefet alani olarak goriilmiistiir.
Devlet katinda Aleviler, Tiirkiye’nin modernlesmesinde ve laik sekiiler bir
devlet haline gelmesinde 6nemli bir rol oynayabilirdi.

Tiirk etnik kimligini 6zellikle de Orta Asya Tiirk kiiltiiriinii dinsel bir
motifle isleyen Aleviler, bu agidan 6nemsenmistir. Gerek sag, gerekse sol
partilerin Alevilere iliskin tutumlarin1 da bu baglamda ele almak gerekir.
Tirk siyasetinin saginda yer alan partiler, Alevileri Siinni islamin bakisiyla
degerlendirmislerdir. Onlara gore, Alevilik aslinda, islamin farkli bir yorumu
olmayip, kendi iginde din dis1 inanglar1 da barindiran yer yer Islam dis1
ritiielleri sergileyen ve en 6nemlisi Islamin kurallarmi esneklestirerek bir
yerde Islami degerleri yozlastiran bir anlayis1 igermistir. Bundan dolay1 da
ne sag partiler Alevilere yeterince deger vermis, ne de Aleviler, sag siyasete
yakin durmuslardir.

Sonu¢

Tiirkiye 1980’lerle birlikte hem, Kiirt hem de Alevi gercegiyle daha
yakindan ilgilenmeye basladi. Yillar boyunca iizeri ortiilen etnik ve dini
kimlikler adeta birden nesv-ii neva buldular. Devlet tarafindan Siinni islamin
hegemonyasina maruz birakilan Aleviler, kendi kimliklerini yeniden
kesfetme ye basladilar. Bu donemde ozellikle diinyada kiiresellesme
siirecinin baslamas1 ve Tirkiye’nin liberal politikalar uygulamasi, soz
konusu kimliklerin kendilerini ifsa etmeleri yolunda onemli imkéanlar
sagladi. Orgiitlenme yasagmin kaldirilmasiyla Aleviler, dernek, vakif gibi
sivil toplum orgiitleri adi altinda bir araya gelmeye basladilar. Dolayisiyla
Aleviler, kamusal alanda kendilerini temsil eden her tiir olusuma hizli bir
bicimde arka ¢iktilar. Cem evlerinde bir araya gelmeler, &zellikle
Tiirkiye’nin ti¢ biiyiik iline go¢ eden Alevilerin bir araya gelmelerine olanak
tanidi. Alevi inancini, tarihini, kimligini ve doktrinini igeren yayinlar pes
pese yaymlanmaya baslandi. Alevi entelektiieller gerek gazete kdselerinde,
gerek Universitelerde kendilerini daha fazla dile getirmeye, Alevi inancinin
acik bir bicimde dile getirilmesine yol acti.
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